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INTRODUCERE

In basmele analizate in volumul anterior, personajul principal si 1
infaptuitorul actiunii era o figurd masculind, o imagine a arhetipului
eroului. Din moment ce eroul reprezintd individuarea barbatului,
povestile au fost analizate din punct de vedere al structurii psihice
masculine. Insa, in multe basme, in centrul actiunii se afld o figurd
feminind. Acest lucru se intdmpla fiindca, dupa cum am afirmat
la sfarsitul sectiunii anterioare, Sinele se manifesta atat in aspectul
masculin, cét si in cel feminin. Cateva exemple bine cunoscute sunt
,Cenusdreasa’, ,,Albd-ca-Zapada“ si ,Frumoasa din pddurea adormi-
td (Micuta Briar-Rose). Din perspectiva pe care am adoptat-o pana
acum, aceasta figura feminina a fost consideratd o imagine a animei
bérbatului, presupunind ca realitatea sa constienta este complet sau
intr-o mare masura ignorata, cd subiectul este condus in principiu
de actiunile figurilor din inconstient si ca abia la sfarsit recurgem
la experienta constienta subiectiva. Abordarea mai evidenta ar fi sd
presupunem contrariul, adicé faptul cd basmul se preocupa mai mult
de expresia simbolizata a problemelor psihicului feminin. Nu putem
hotéri fard urma de tagadd daci este mai potrivit sd interpretdm un
anumit basm ca expresie a structurii psihice feminine, din moment
ce, in cele din urma, imaginile arhetipale esentiale isi au originea
in mintea ambelor sexe. Aceste imagini reflectd componente psihi-
ce sau structuri comune tuturor fiintelor umane. Cu toate acestea
semnificatia unora dintre imagini este diferitd, in functie de mode-
larea lor de cétre psihicul masculin sau feminin. Arhetipul mamei,
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de exemplu, este ilustrat cu o diferentiere mai mare in reflectia psi-
hicului feminin decét a celui masculin, in care anima este imbinatd
cu mama. Rationamentul invers se aplica figurii tatilui. In acelasi fel,
figura fecioarei dintr-un basm este, din punctul de vedere al femeii,
un simbol al personalitatii sale centrale; insd din punctul de vedere al
barbatului, ea apartine figurii animei sale.' In aceasta sectiune, vom
incerca si interpretdm basmele din perspectiva psihicului feminin,
alegand acele basme in care purtdtorul principal al actiunii sau al
experientei este o fatd sau o femeie.

Asa cum figura animei ocupa o pozitie centrald in cadrul psihi-
cului masculin si poate chiar s preia imaginea principald a unui
intreg basm, gésim ca paraleld, mai ales in povestile care ilustreaza
probleme specifice pentru psihicul feminin, o figurd masculina pe
care Jung a numit-o ,,animus“* Aceasta imagine arhetipald ar putea
fi descrisd ca acumularea tuturor experientelor femeii cu barbatul,
ba chiar mai mult, include experiente care nu sunt trdite in lumea
exterioard, ci in componenta masculind interioard a psihicului fe-
minin. Animus este un simbol si o fortd motorie a vietii spirituale.
Fenomenologia animusului este descrisda de Emma Jung in cartea
sa Animus and Anima. Explicatii practice pot fi gasite si in capitolul
»lubitul fantomatic“ din cartea lui Esther Harding, The Way of All
Women.? Din punct de vedere mitologic, aceastd figura reprezin-
td ,,fiul® unor parinti primordiali, la fel cum anima este fiica lor.
El corespunde spiritului de pdmant si foc, care, dupa cum indicd
Emma Jung, fiind fiul unei ,mame inferioare, este mai apropiat si
mai cunoscut.* Faptul ca este fiul unei ,,mame inferioare sugereazd

' Vezi C.G. Jung, OC 9/1 Arhetipurile si inconstientul colectiv €309 si urm.
2 Vezi C.G. Jung, OC 6, Tipuri psihologice €806 si urm., €810 si urm., C.G. Jung,
OC7, ,Relatiile dintre Eu si inconstient®, 3294336, C.G. Jung, OC 11, Psihologie
si religie 48, C.G. Jung, OC 10, ,,Suflet si pimant", §71-84.
[Vezi si ML.-L. von Franz, Feminine in Fairy Tales, New York, 2001, passim. si von
Franz, Animus, New York, 2001, passim.]
Emma Jung scrie:

,»O astfel de figura a mamei, spre deosebire de mama luminoasi, cereascd,
intruchipeazé femininul primordial ca pe o putere grea, intunecata, legata de
pamant, priceputa la magie, acum generoasi, in clipa urmatoare aseménatoare
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ca provine dintr-o lume magicd, iar aceastd afiliere cu inconstientul
ii confera — spre deosebire de intelectul rational, precis al omului —
caracterul unui spirit al naturii.s

Felul in care, pentru sufletul feminin, animusul corespunde unui
spirit, unei fiinte luminate, este ilustrat intr-un basm al poporului
Cuckchee, ,,Omul-soare, in care figura animusului este identificata
cu zeul soarelui. (Vedem si aici motivul, discutat in sectiunea ante-
rioara, al imbinarii frecvente a figurii tatdlui din domeniul magic cu
figura fiului demonic.)

A trait candva un poligam (limilin). Acesta avea doud sotii.
Cu nevasta mai in varstd avea doua fiice; cu cea tanard, niciun
copil. Dar el tot o iubea mai mult pe cea tinari. Pe cea in
varstd nu o iubea deloc.

Odati, la o ceremonie de multumire, ambele femei dan-
sau. Omul dansa si el cu toba lui. A lovit-o peste fata pe sotia

unei vrdjitoare si nefireascd, iar adesea chiar distructiva. Atunci, fiul sau ar fi un
spirit htonic al focului, amintindu-ne de Logi, sau Loki, din mitologia nordica,
reprezentat ca un urias inzestrat cu putere creativa si in acelasi timp ca un
strengar viclean si seducdtor, mai tarziu prototipul diavolului familiar noua®
(E. Jung, Animus and Anima, Putnam, 1985, p. 31)
Despre caracterul animusului, vezi comentariile despre vant si femei din de
Gubernatis, p. 106. Acelasi autor scrie ca in Khorda Avesta si Ram Yasta record
se gdseste un imn vedic pentru marute, la care se roaga fecioarele atunci cand vor
sd-si gaseasca un sot. [Marutele se mai numesc si rudre, sunt zeitati ale furtunii,
insotitoare ale lui Indra, intre 27 si 60 la numadr.] Potrivit notei de subsol (de
Gubernatis, p. 106), vantul (ca simbol al spiritului) este preamarit ca fiind:
»[...] «cel mai puternic dintre cei puternici, cel mai rapid dintre cei rapizi,
cu arme de aur si podoabe de aur, un car de aur si o roatd de aur» (Darmesteter,
p- 262). Mai mult decat atét, pantofii sdi de aur si braul de aur arata afectiunea
si relatia sa cu Ardvi Clira Anahita [marea zeitd a apelor], care, in versul 55, este
imbrécatd in hainele Aurorei. Femeilor le plac cei puternici, cei cutezatori, ba
chiar cei violenti, iar vanturile sunt puternice, neinfricate, aprige. [...] Vantul
este foarte indiscret, caci merge peste tot si viziteaza totul. Aude totul, secretele
tinerelor pe care le poate lua pe nepregitite. De aceea si in Panciatantra (I, 5) un
tesator (barbat) care s-a indragostit regretd ca nimeni nu poate intra in iatacul
iubitei sale, in afard de vant. (A. de Gubernatis, Thiere i.d. indog. Mythologie,
Leipzig, 1874, p. 79 [nu se gaseste in versiunea in limba engleza a aceleiasi note

de subsol])*
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mai in varstd. Ea s-a maniat i a plecat pe malul marii. Gheata
era separatd de mal printr-o crapatura ingustd. Femeia a sarit
peste ea, desi nici mécar nu-si acoperise cu straie partea de sus
a corpului. Bucata de gheata a fost purtatd departe pe mare, iar
in cele din urma a ajuns pe alte meleaguri. S-a oprit aproape
de o stanca destul de abrupta.

Tot timpul acesta femeia gandea: ,Vai, mi-am ldsat in urmd
cele doua fiice! Le-am transformat in orfane. De acum incolo
vor fi prost imbracate, cu fuste jerpelite, si toata lumea o sa le
batjocoreascd A vazut un bérbat in varful stancii. Era vanjos si
inalt. Era Omul-Soare (Térkae-laul). Haina lui avea gluga. Avea
gluga trasa peste fatd, iar manecile trase peste maini. Insa era
complet luminos, iar capul ii era inconjurat de un nimb. Femeia
si-a spus: ,,Pare ca vrea sd ma omoare. Bine! S8 ma omoare!
Oricum viata mea e un chin® Barbatul a raspuns de sub glugs:

— De ce sd te omor? Din contra, mi-e mila de tine. De
aceea te-am facut sa vii pe meleagurile mele, cici n-ai venit
din intdmplare si nici din propria ta vointa. Te-am condus
péana aici fard sa stii.

A luat-o de mana si a ajutat-o sd urce pe stancd. Acolo
a vazut o casd mare. Se revarsa lumina din ea, iar dormito-
rul stralucea orbitor. De ambele parti ale dormitorului erau
vase rotunde pline cu mancare. Unele contineau carne fiartd,
altele erau pline cu seu, iar altele cu frunze fermentate, in
timp ce unele erau goale. Barbatul a spus:

— Toate acestea sunt vase de sacrificiu. Oamenii mi le-au
dat, iar unii care au vrut sd ma insele mi-au dat vase goale. Am
luat totul, fiindcd nu refuz niciodatd o ofranda.

Au trdit impreund. Au avut un fiu, apoi incéd doi copii.
Dupa o vreme, Omul-Soare a spus:

— Ei bine, suntem de pe doua meleaguri diferite; iar tu ai
o casd in patria ta. Asa cd intoarce-te la tine in tara! Ia-ti si
copiii cu tine. Pe drum, nu vei suferi de foame. Iti voi da eu
de méncare si iti voi construi un addpost unde sé te odihnesti
noaptea. Pana acum, te-am tinut in siguranta.
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A taiat bucitele din cortul exterior, dar si din dormitor si
din fiecare traistd cu provizii. I-a dat aceste bucitele si i-a spus:

— Pune-le intr-o manusé. Apoi poti sa pleci.

A ghidat-o sa coboare pe o raza de soare, fiindca se aflau
in lumea de sus. Ea credea ci e o stancd abrupti, dar, de
fapt, era o lume separatd. Femeia a ajuns pe pamant. Apoi
a scos bucitelele din manusd si a scuipat pe ele. A aparut
o casd in locul acela, pe mal, la fel de frumoasa ca cea a
Omului-Soare. Erau traiste pline cu carne si diferite feluri
de méncare. A trdit acolo o vreme. Pe plaja mergeau doud
fete, adunénd alge.

»Ah, ah! Ce fete sunt acelea? Nu or fi fiicele mele? Ce
sardcdcios sunt imbrécate! Ce haine subtiri au!“

Le-a chemat induntru si si-a dat seama ca erau intr-adevar
fiicele ei.

— Ah, ah! Nu sunt moartd. Sunt mama voastra. M-am
intors la voi!

Le-a dat haine frumoase, din piei pestrite de cerb. Apoi
fetele au plecat acasd si a mers si femeia cu ele. Mama lor
vitregd si sotul femeii stateau in dormitor.

— Unde sunt algele?

Fetele nu au raspuns, de parca nu auzisera nimic.

— De ce nu raspundeti?

In cele din urm4, au aruncat algele in dormitor. Mama lor
vitregd a iesit valvarte;j.

»De ce aruncd asa cu lucrurile?®

Le-a vézut hainele frumoase.

»De unde au ficut rost de haine asa frumoase? Si le
urmaresc.

Le-a urmdrit si a ajuns la casa sotiei mai in varsta. A vazut
cd era mare si plind cu provizii de tot felul. Apoi le-a invidiat
pe femeile care mancau in acea casa. Sfarsit.®

Bogoras, pp. 169-170.
13
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Dupa socul de a fi respinsd si apoi lovitd de sotul ei, femeia se
intoarce cétre sine si se lasa calduzitd de o voce interioard. Aceasta
perioada in care se indepdrteaza de lumea seculard si se dedicd unei
lumini interioare este atat de hranitoare, incat revine ,la sine“ si
gaseste puterea de a trai independent de atacurile lumii seculare,
ba chiar de a dérui din preaplinul ei tuturor copiilor séi (interiori
si exteriori).

Basmul acesta apartine categoriei ce se concentreaza asupra mo-
tivului casatoriei magice. Acestui tip ii apartin multe dintre povestile
discutate deja, inclusiv cele ale culturilor primitive in care barbatul
isi intalneste anima, ce contrapune un spirit uman si unul animal.
In mod asemanitor, un alt grup din aceeasi categorie este tocmai
inversul precedentului, in care animusul femeii apare ca un spirit
animal. Aceasta figurd-spirit intruchipeaza propriul ei inconstient.
Un exemplu al unei astfel de cdsnicii magice este basmul poporului
Arawak, ,,Povestea lui Adaba™:

Erau odata trei frati care au plecat la vanatoare, ludnd-o si
pe sora lor cu ei. Departe in jungld si-au construit un banab,
un addpost temporar, unde au ldsat-o pe sord singura-singu-
ricd, in timp ce ei umblau dupa vénat. In fiecare zi, cei trei
frati plecau la vandtoare in toate directiile, dar nu au adus
deloc carne, in afara de un curcan brazilian. Lucrurile au
continuat asa multe zile. O adaba, o broasca de copac, traia
intr-o scorburd ce continea putind apd, aproape de banab, iar
intr-o dimineata isi fredona cantecul: ,Wang! Wang! Wang!*,
cand l-a auzit fata.

— De ce te plangi? a spus ea. Ar fi mult mai bine sa incetezi
cu hdarmalaia si si-mi aduci niste vinat s mananc.

Asa ca Adaba s-a oprit din oracait, s-a preschimbat intr-un
bérbat, a plecat in padure si s-a intors peste vreo doud ore cu
niste carne pentru ea.

— Giteste-o inainte sa se intoarca fratii tdi. Ei or s vina,
ca de obicei, cu mana goala, i-a spus el.

14
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Adaba a vorbit cu buna stiintd, cdci, in scurtd vreme, fratii
s-au intors cu ména goald. Vd imaginati mirarea lor cdnd si-au
vazut sora frigind o gramada de carne si un bérbat strdin
intins intr-unul dintre hamacele lor. Era un om tare ciudat!
Avea dungi pana jos, pe picioarele lui subtiri, si purta doar un
sort; in rest, era complet gol. L-au salutat si i-au spus:

— Buna zijua!

Dupa ce Adaba i-a intrebat daca au fost la vanatoare si
acestia i-au spus cd nu prinsesera nimic, el le-a zis ca ar vrea
sa vadd sagetile pe care le foloseau. Cind i le-au aritat, el a
izbucnit intr-un réas galdgios si le-a aratat ciuperca ce crestea
pe ele. Le-a spus ca, atat timp cat nu indepértau ciuperca
aceea, sagetile lor nu aveau sd meargd niciodata drept. De
asemenea, le-a curatat el sdgetile. Adaba i-a spus atunci surorii
lor sd toarcd un fir de pescuit si, dupd ce l-a terminat, 1-a
legat intre doi copaci. Apoi le-a zis fratilor sa tinteascd firul
de pescuit cu sdgetile curatate si sd traga. Au facut intocmai,
iar sageata fiecarui frate s-a infipt in centrul firului. Adaba a
ficut un siretlic curios cind a tras cu propria lui sigeata. In loc
sa tinteasca direct un animal, indrepta sdgeata spre cer, astfel
incét sa se infiga la coborare in spinarea animalului. Fratii au
inceput sd invete metoda lui si, in curénd, au devenit atét de
priceputi, incat nu mai ratau nicio prada. Fratii erau atat de
mandri de ei insisi si de Adaba, incét l-au luat acasa cu ei si
l-au facut cumnatul lor.

Adaba a trait o vreme indelungati si fericitd cu sora lor.
Dar intr-o zi, femeia i-a spus:

— Barbate, hai sa mergem si sa ne imbaiem in iaz.

Au plecat impreund si cand au ajuns acolo, sotia a intrat
prima si l-a chemat pe Adaba sa i se aldture. Dar acesta
i-a spus:

— Nu, eu nu ma imbaiez niciodata in astfel de locuri, in
iazuri. Locul meu de imbdiere e in gdurile cu apa din scor-
burile copacilor.

15
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Asa ci femeia a aruncat niste apa pe el, iar dupd ce a facut
asta de trei ori, a sdrit afard din iaz si s-a dus sa-l prinda. Dar
de indatd ce a pus mainile pe el, acesta s-a transformat inapoi
in broascd si a topait pand la scorbura lui din copac, unde se
afla si astazi. Cand s-a intors sora acasd, fratii ei au intrebat-o
unde era cumnatul lor, dar ea nu a putut sd le spund decat cd
plecase. Insi ei au aflat cum si de ce plecase, asa ci si-au bitut
sora fard mild. Dar nu au rezolvat nimic, fiindca Adaba nu a
mai iesit din copac sé le aduca noroc. Cei trei frati au mers
des la vanatoare dupa aceea, dar seara nu aduceau niciodata
acasd la fel de multd pradi ca pe vremea cind se afla Adaba
printre ei.’

Avand in vedere explicatiile oferite mai sus, in discutia despre ca-
sdtoria magicd dintre barbat si anima, nu este nevoie sa mai zébovim
aici asupra interpretarii psihologice a acestui basm. Mai remarcabil
este faptul cé figura animusului femeii este foarte priceputd, fiind un
profesor si un inventator al unei noi metode de a vina. Din punct
de vedere psihologic, omul-broascé reprezintd un fel de intelepciune
naturala care ,loveste tinta“ tocmai acolo unde omul cu gindirea
lui rationald dezvoltatd este adesea orb. El dd dovada de aptitudini
deosebite, naturale, divinatorii.

Motivul césniciei distruse prin improscarea cu apd este analog cu
divulgarea secretului animei sau redescoperirea straielor sale de ani-
mal, care, in povestile privind cisnicia magicd a barbatului cu anima
sa, o determina pe aceasta sd dispard sau sd revind la forma sa de
animal. In timp ce tridarea are drept rezultat distrugerea experientei
avute cu figura din inconstient ca urmare a invaziei din partea sferei
constiintei colective, redescoperirea vesmintelor de animal reprezinta
o alunecare a continuturilor inconstiente [adicé fantezii, impulsuri,
intuitii], care iesisera la suprafata mintii constiente, inapoi intr-o
stare de non-diferentiere din inconstient. O astfel de regresie psihica
poate fi evitatd doar prin eforturi constiente constante. In acest basm,

7 'W.E. Roth, Inquiry into Animism, Washington DC, 1915, p. 215.
16
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sotia nu cunoaste motivele refuzului lui Adaba de a se imbdia in iaz.
In desconsiderarea ei frivold si oarba privind nevoia lui de a evita
contactul cu elementul acvatic, care personificd inconstientul, ea isi
pierde imbogidtirea interioard din acel taram.

O poveste similara a poporului warau din America de Sud este 18
»Zornaitoarea gresitd, mistretul de padure si copilul®:

Un barbat impreuna cu sotia lui si cei doi fii s-au dus intr-o 19
zi intr-o asezare invecinatd, ca sd participe la o chermeza.
Si-au ldsat acasa cele doua fete, care erau ocupate sd facd
cassiri, si iata ce li s-a intdmplat. Cand s-au dus sa ia niste apd
de la parau, au auzit un tipat in timp ce mergeau. Era, de fapt,
Siwara, un hebu (spirit al padurii), care incerca intentionat
s le amageascd, imitand strigatul unui oto, o pasare mai
mare decét soimul baridi. Asa ci ele l-au provocat in modul
obisnuit, strigand:

— Nu mai striga, aratd-te sau omoara ceva pentru noi!

Nu au mai vdzut si nu au mai auzit nimic. Insa dup ce au 20
ajuns acasa si s-au odihnit o vreme, s-a apropiat un tandr de
casa lor si le-a salutat:

— Bund ziua, verisoarelor!, dupa care a intrat in casd. Unde
sunt parintii vostri? a fost urmétoarea intrebare a strainului,
care desigur ca nu era altcineva decét Siwara, care aparuse ca
rdspuns la provocarea de a se ardta.

Iar fetele, spunidndu-i cé toatd lumea era plecatd la un
paiwarri, i-au oferit cassava si bautura. Dupa ce s-a infruptat
din acestea, Siwara le-a spus sd mearga si sa aduca powis pe
care le procurase pentru ele. Dupa ce au ficut acest lucru, le-a
cerut sa-i aduca inauntru hamacul, deoarece avea de gand sd
rdmand peste noapte. Fetele au adus hamacul si l-au atarnat in
capdtul casei aflat cel mai departe de locul unde dormeau ele.

— Sa nu va fie frica! Nu am de gand sa va fac niciun rau!

Si a spus adevarul, céci fetele au dormit neintoarse toatd
noaptea, fara ca el si le deranjeze. A doua zi, in zori, Siwara s-a
intors in padure, dar inainte sd-si ia rimas-bun, le-a avertizat
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sd nu le spund parintilor lor despre vizita lui. La scurtd vreme,
s-au intors acasd mama si tatdl lor, iar cand au vazut powis
uscate, au exclamat:

— Vai! Cum ati reusit sa faceti rost de astea?

Fetele au mintit, spunind:

— Am dat de un soim oto care le prinsese si i le-am luat.

Dupi o vreme, au gatit si au mancat powis, iar batranul tatd
tocmai mesteca partea pe care o scosese din oald, cAnd a dat
de o bucata de sigeata in ea, facutd din kokerit.?

Intorcandu-se la fiicele sale, le-a intrebat:

— Daca un oto a ucis pasdrea, cum a ajuns sdgeata aceasta
de kokerit in powis?

Iar ele au fost nevoite sa recunoasca faptul cd powis le
fusesera aduse de catre ,,unchiul lor.

— De ce nu mi-ati spus de la bun inceput? a intrebat el. De
ce nu m-ati anuntat cd a venit sd vd viziteze in timp ce eu si
mama voastrd eram plecati? Duceti-va imediat si chemati-1!

Asa cd fetele au iesit afara si au strigat:

— Daku! Dakul!

Cine sa raspundad la chemare, daca nu Siwara insusi? Cand
a intrat, stipanul casei l-a salutat, iar el s-a agezat pe bancuta
care i-a fost indicata.

— Multumesc! Multumesc! a exclamat el, am fost aici chiar
ieri si le-am tinut companie fetelor.

Tatal, care fusese la petrecere, incd era putin ametit si nu
prea stia ce face; in acelasi timp, desi habar nu avea cine era
Siwara, i-a oferit-o pe fiica lui cea mare, daci ii plicea de ea.
Intamplarea face ci lui Siwara ii plicea foarte mult de ea, asa
cd s-a intors spre mama fetei si a intrebat-o dacd ar vrea sa-1
aibd ca ginere. Aceasta a spus:

— Da, foarte mult.

»Kokeritul este folosit doar pentru teava de suflat, adici sigetile otravite.“ (Roth)
»Termenul warau pentru «unchi», asa cum este folosit aici, este daku: acesta
nu inseamnd doar fratele unui pdrinte, ci si aproape orice barbat de varsta
potrivitd.“ (Roth)
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Introducere

Astfel a ajuns hebu sa aiba o sotie si s-a hotdrét sa se mute
impreuna cu ea in casa tatalui ei. Siwara s-a dovedit a fi un
sot si ginere foarte bun, intorcAndu-se mereu din expeditiile
de vanatoare incarcat cu pradd. Ba chiar s-a ostenit sa-i invete
pe fratii sotiei sale si vineze mistreti. Inainte, ori de cite ori
ieseau cei doi baieti si aduceau cate o pasire, se laudau cd au
adus un mistret. Fiindca, vedeti voi, ei nu stiau ce era acela un
mistret. Asa cd i-a luat cu el intr-o zi, iar cand au ajuns intr-un
loc potrivit, si-a scuturat maraka (zornaitoarea) si au inceput
sa vina in fugd mistreti, ca rdspuns la chemarea lui.

— Acesta este un mistret, vanati-1, a spus Siwara.

Dar cei doi frati, care nu mai vdzuserd niciunul pana
atunci, s-au speriat si s-au urcat intr-un copac, asa ca a fost
nevoit sa omoare singur trei sau patru, pe care i-au dus apoi
acasd. A trecut timpul, iar dupd ce sotia lui i-a ficut un copil,
Siwara a devenit un mostenitor de drept al bunurilor familiei
ei si si-a mutat propriile lucruri, pe care le tinuse pana atunci
in padure, in casa socrului sau, care a devenit de atunci pro-
pria lui vatra si casa.

Printre bunurile pe care le-a adus cu el in noua lui casd
erau patru zornaitoare folosite doar pentru mistreti. Existd
doua feluri de mistreti, timizii eburi si salbaticii eburi-oriasgi,
si erau cate doud maracase pentru fiecare tip: o zornaitoare
ca sa cheme animalul, cealaltd ca si-1 alunge. Dupa ce le-a
atdrnat pe perete, Siwara le-a avertizat pe rudele sotiei sale
cé sub nicio forma nu au voie sa atingd maracasele in lipsa
lui, fiindci avea s abatd o napastd asupra lor. Siwara a plecat
la scurt timp dupd aceea sd secere pe camps; in lipsa lui, unul
dintre cumnatii sdi a venit acasd si, vizdnd zornaitoarele
cu pene colorate aranjate frumos, nu a rezistat tentatiei de
a da jos una si a o analiza mai indeaproape. In timp ce era
ocupat sd o admire, a uitat de interdictie si a inceput sa o
scuture. Dumnezeule mare! Era zornditoarea gresitd — cea
pentru mistretii salbatici! Iar acum, fiarele au venit grohaind
din toate directiile, asa incat biata mama, cei doi frati ai ei si
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Simboluri arhetipale in basme

bétranii abia au avut timp sa scape cu viatd, in copacii din
apropiere. Insi in graba si confuzia aceea, mama isi uitase
copilul, pe care mistretii l-au sfésiat si 1-au devorat. Vazand
tot ce se intampla jos, fugarii au strigat si au urlat ca Siwara
sd vind repede si sd scape de animalele acelea, ca sd poatd
cobori in sigurantd. Siwara a venit si, scuturdnd zornaitoarea
potrivita, a alungat bestiile. Dupé ce s-au impréstiat mistretii
si i s-au alaturat toate rudele, a inceput sa-si caute copilul,
dar bineinteles cd nu l-a gésit. I-a acuzat ca nu i-au respectat
ordinele si s-a infuriat atat de tare, incét i-a pardsit. De atunci,
le-a fost foarte greu sa mai facd rost de mancare.*°

Interpretarea acestui basm urmeaza principiile pe care le-am
dezbétut mai sus. Din nou, asa cum stau lucrurile adesea in cazul
césatoriilor dintre anima si un animal, o incilcare a unui tabu dis-
truge cdsnicia magicd, ce ar trebui s fie protejata in orice caz de
invazia din partea lumii seculare, a constiintei colective. Episodul
final din ,,Povestea lui Adaba® in care broasca este improscatd cu apa
si se intoarce la regatul sdu, este asemanatoare, din punct de vedere
al interpretarii, cu un basm din Samoa, ,,Sina si sarpele®:

Tafitofau si sotia lui, Ongafau, au trait impreund multi ani
fara sd aiba copii. Apoi, intr-o zi, Ongafau a rimas insédrcinatd
si, in scurt timp, a dat nastere unui sarpe. Sarpele a crescut
si a crescut, si a tot crescut, pand ce a umplut mai intai un
colt, iar apoi intreaga casd. Copilul era un sarpe mascul, iar in
scurtd vreme a devenit cel mai frumos béiat din intregul tinut.
In timp ce périntii lui munceau din greu, el se plimba si isi
ardta frumusetea.

Intr-un alt tinut locuia o femeie batrana impreuna cu
fiicele ei, care nu aveau nimic de méncare. Auziserd des-
pre sarpe, iar intr-o zi, fiica cea mare i-a spus surorii sale
mai mici:

10 W.E. Roth, Inquiry into Animism, Washington DC, 1915, p. 186-187.
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